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Abstrak 


Dalam realiti masyarakat Islam sejak zaman berzaman, selain 
daripada keterangan nas-nas al-Quran, hadis juga merupakan 
sumber utama rujukan pendalilan dalam Islam. Interpretasi yang 
berbeza terhadap nas-nas tersebut telah menatijahkan munculnya 
fahaman dan pegangan berbeza dalam Islam yang tertuang dalam 
aliran-aliran pemikiran  al-firag al-islamiyyah. Sebahagian 
daripada nas-nas hadis tersebut terdiri daripada nas-nas 
mutasyabih di samping nas-nas yang bersifat muhkam. Wujudnya 
interpretasi dan pemahaman yang menyimpang dari landasan 
huraian arus perdana dan garis daerah ijma' yang dibuat oleh 
kelompok tertentu terhadap sebahagian daripada nas-nas 
mutasyabihat tersebut mengakibatkan munculnya kecelaruan 
kefahaman dalam kalangan umat Islam, khususnya dalam 
perbahasan-perbahasan yang melibatkan isu ketuhanan. Justeru, 
kertas ini akan mengemukakan analisis ulama beraliran al- 
Asha'irah terhadap nas-nas hadis mutasyabihat tersebut, guna 
merungkaikan kecelaruan yang ada berdasarkan kaedah-kaedah 
dan metodologi kaijian yang kemas dan teratur. Analisis akan 
dibuat terhadap beberapa hadis mutasyabihat terpilih yang 
terdapat dalam al-Sahihayn. Beberapa pendapat ulama al- 
Asha'irah diketengahkan bagi mencerahkan kekaburan kefahaman 
yang muncul akibat interpretasi yang mengelirukan tersebut. Di 
samping itu, kertas ini juga akan mengemukakan prinsip-prinsip 
asas dalam memahami hadis-hadis mutasyabihat agar ia dijadikan 
panduan kepada umat Islam dalam berinteraksi dengan hadis-hadis 
tersebut. Kertas ini pada akhirnya akan menggarap konklusi 
bahawa interpretasi yang tidak selari dengan pemahaman majoriti 
para ulama terhadap nas-nas hadis mutasyabihat adalah tertolak 
sama sekali kerana ia akan mengundang masalah yang besar 
terhadap umat Islam khususnya dalam isu ketuhanan. 


PENDAHULUAN 


Agama Islam merupakan satu-satunya agama yang diredai oleh Allah SWT dan manusia 
disuruh untuk mengikutnya. Walaupun Nabi Muhammad SAW telah lama wafat, namun 
baginda telah meninggalkan al-Quran dan al-Hadith sebagai pusaka yang amat bernilai 
kepada umat Islam demi untuk meneruskan kesinambungan kehidupan beragama dalam 
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kalangan masyarakat manusia. Kefahaman terhadap nas-nas yang terkandung di dalam 
kedua-dua sumber tersebut mestilah difahami berdasarkan huraian yang dibuat oleh para 
ulama khususnya yang melibatkan nas-nas mutasyabihat. Kedudukan mereka sebagai 
pewaris nabi terserlah apabila mereka berjaya memainkan peranan yang sewajarnya dalam 
menerangkan maksud sesuatu hadis, khususnya di saat ummah memerlukan penjelasan 
tersebut demi kemaslahatan ummah sekaliannya. Realitinya, pada zaman sahabat, tiada 
wujud cabaran kemunculan aliran-aliran songsang yang cuba memutarbelitkan maksud- 
maksud hadis mutasyabih, maka oleh sebab itu, para sahabat tidak cenderung untuk 
membahaskan nas-nas mutasyabihat secara tafsil sebagaimana yang dilakukan oleh para 
ulama yang hidup pada zaman selepas mereka”. 


Pentafsiran dan pemahaman yang berbeza terhadap nas-nas tersebut realitinya 
telah menatijahkan munculnya fahaman dan pegangan berbeza dalam Islam yang tertuang 
dalam al-firaq al-islamiyyah yang beraneka ragam. Wujudnya interpretasi dan pemahaman 
yang menyimpang dari landasan huraian arus perdana dan garis daerah ijma' terhadap 
sebahagian daripada nas-nas mutasyabihat tersebut mengakibatkan munculnya kecelaruan 
kefahaman dalam kalangan umat Islam, khususnya yang melibatkan isu ketuhanan. Hal ini 
menuntut agar teks-teks mutasyabihat tersebut diperbahaskan secara tafsil oleh para ulama 
dengan bertunjangkan beberapa kaedah yang sejahtera demi memberi pencerahan terhadap 
kecelaruan tersebut. 


Justeru, kertas ini akan mengemukakan analisis al-Asha'irah terhadap satu teks 
hadis mutasyabih yang popular iaitu hadith al-jariyah, guna merungkaikan kecelaruan 
yang wujud berdasarkan kaedah-kaedah dan metodologi kajian yang kemas dan teratur. 
Analisis akan dibuat dari aspek sanad dan matan hadis tersebut dengan mengambil kira 
beberapa pendapat al-Asha'irah bagi mencerahkan kekaburan kefahaman yang muncul 
akibat interpretasi yang mengelirukan tersebut. Selain itu, kertas ini juga akan 
mengemukakan prinsip-prinsip asas yang sewajarnya dijadikan garis panduan dalam 
berinteraksi dengan hadis-hadis seumpama itu. Kertas ini pada akhirnya akan 
menyimpulkan bahawa interpretasi yang tidak selari dengan pemahaman majoriti para 
ulama terhadap teks hadith al-Jariah adalah tertolak sama sekali kerana ia boleh membuka 
jalan kepada munculnya bibit-bibit fenomena al-tasybih yang perlu dielakkan oleh para 
ilmuwan dan umat Islam. 


PRINSIP ASAS DALAM MEMAHAMI HADIS-HADIS MUTASYABIHAT 


Dalam berinteraksi dengan nas-nas mutasyabihat, para ulama ASWJ telah menggariskan 
beberapa kaedah penting demi memandu umat Islam daripada tersalah dalam memahami 
nas-nas tersebut. Dalam mengemukakan prinsip asas tersebut, penulis cenderung merujuk 
kaedah yang telah disebut oleh al-Khatib al-Baghdadi (m. 462H) sebagaimana yang 
dikemukakannya dalam kitab al-Faqih wa al-Mutafaqqih. Menurut beliau: 


3 Sa'id Fudah (2002), Tad'im al-Mantiq; Jawlah Nagdiyyah maʻa al-Mu 'aridin li “Ilm al-Mantiq 
min al-Mutaqaddimin, c. 1, Jordan: Dar al-Razi, h. 147. 

* Beliau adalah Abu Bakr Ahmad b. “Ali b. Thabit b. Ahmad b. Mahdi al-Khatib. Beliau yang 
berketurunan Arab telah dilahirkan di Hijaz pada tahun 392H. Beliau dibesarkan di Baghdad, 
kemudian telah keluar mengembara menuntut ilmu ke beberapa wilayah di Timur Tengah seperti di 
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Uy Ika ips D ANG jadi ON AU la J yi) Karya ANG Of a 
Iba Ji SL 

P AN ad dah SANAM ALI MSI Hai WI of: GW) 

SAN AN ba Je Jid g tayi Ol: JUNG 
DIN de IN AA) 6 gana beng OK 


“Apabila seorang perawi yang dapat dipercaya dan jujur meriwayatkan 
hadis yang bersambung sanadnya, maka [hal seperti ini) diuruskan 
berdasarkan [kaedah] berikut, Pertama: jika hadis tersebut bertentangan 
dengan ketetapan-ketetapan akal yang waras, maka diketahui kepalsuan 
hadis tersebut, kerana syara" hanya (membawa ajaran-ajaran) diterima 
oleh akal. Mana-mana Ajaran yang bertentangan dengan ketetapan- 
ketetapan akal, maka syara" tidak akan membawanya. Kedua: ia 
menyalahi nas-nas al-Ouran dan al-Sunnah yang mutawatir, maka 
diketahui bahawa ia tidak mempunyai asal, atau hadis tersebut telah 
dimansuhkan. Ketiga: ia menyalahi ijma), maka dibuat dalil [dengan 
sebab yang ketiga ini] bahawasanya hadis tersebut dimansuhkan, atau 
tidak ada asal bagi hadis tersebut kerana ia tidak harus menjadi hadis 
sahih tanpa dimansuhkan sedangkan umat Islam berijma' sebaliknya. ””. 


Basrah, Kufah, Naysabur, Asbahan, Hamadhan, Syam dan Hijaz. Beliau telah berhasil menguasai 
pelbagai bidang ilmu dalam Islam sehingga kehebatan beliau dalam bidang hadis telah disamakan 
dengan al-Imam al-Dar Qutni oleh Abu Ishaq al-Syirazi. Abu Sa'ad al-Sam'ani pula telah berkata, 
al-Khatib merupakan imam dan hafiz bagi zamannya. Manakala dalam bidang Figh dan usulnya, al- 
Imam al-Nawawi ketika menyebutkan perihal al-Khatib dan al-Bayhagi, al-Nawawi telah berkata 
bahawa kedua-dua imam tersebut bermazhab syafi'e, berdarjat al-hafiz dalam bidang hadis, dan 
faqih dalam ilmu fiqh dan usulnya mengikut huraian al-Imam al-Syafi'e. Pengarang kitab Syadharat 
al-Dhahab, Ibn al-Ahdal telah berkata, karangannya dalam bidang bahasa yang menghampiri angka 
seratus telah menunjukkan kehebatannya dalam bidang tersebut. Selain itu, Ibn al-Jawzi turut 
mengakui kehebatan beliau dalam Ilm al-Adab. Di antara karangan beliau yang masyhur adalah, al- 
Faqih wa al-Mutafaggih, Tarikh Baghdad, Syarf Ashab al-Hadith, al-Jami‘ li Akhlag al-Rawi wa 
Adab al-Sami', al-Kifayah fi Ma rifah Usul al- TIm al-Riwayah, Talkhis al-Mutasyabih fi al-Rasm, 
Kitab al-Asma' al-Mubhamah wa al-Anba' al-Muhkamah, Kitab al-Tafsil li Mubham al-Marasil, 
dan banyak lagi. Beliau telah wafat pada siang hari Isnin, dalam bulan Dhulhijjah, tahun 463H di 
Baghdad ketika berumur 72 tahun. Rujuk al-Baghdadi, Ahmad b. “Ali (1421H), al-Fagih wa al- 
Mutafaggih, j. 1, Suntingan al-Syaikh Isma'il al-Ansari, t.t.p.: Dar Ihya? al-Sunnah al-Nabawiyyah, 
h. J-A. 

` Ibid, h. 132. Selain al-Baghdadi, al-Ghazali juga telah menetapkan beberapa kaedah dalam 
memahami nas-nas mutasyabihat. Sebagai contoh: al-Ghazali telah menggariskan panduan yang 
jelas dan mantap kepada orang awam khasnya dalam menghadapi nas-nas mutasyabihat agar 
mereka tidak tergelincir daripada hakikat manhaj al-salaf al-salih. Menurutnya, setiap orang yang 
sampai kepadanya hadis-hadis mutasyabihat, wajib melakukan tujuh perkara, iaitu: al-taqdis 
[mensucikan], al-tasdig [membenarkan], al-ʻitiraf bi al-ʻajzi [mengakui kelemahan diri dalam 
memahami hakikat makna nas tersebut], al-sukut [diam iaitu tidak mempertanyakan], al-imsak 
[tidak menukar bentuk nas-nas tersebut dengan ditambah dan dikurangkan sebahagiannya atau 
diterjemahkan ke dalam bahasa yang lain], al-kaffu [menahan diri daripada memperdalam 
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Beradasarkan kepada kaedah ini, dapat disimpulkan bahawa walaupun sesuatu hadis yang 
diriwayatkan tersebut pada zahirnya adalah sahih, namun disebabkan wujudnya (isykal) 
yang terdapat di dalamnya, maka permasalahan yang terzahir tersebut menjadi dalil bagi 
menunjukkan bahawa hadis tersebut adalah tidak boleh dijadikan asas hujah dalam sesuatu 
perkara tanpa mengambil kira garis panduan yang telah dibuat oleh para ulama. Justeru, 
penulis berpendapat bahawa, walaupun hadis-hadis yang zahirnya dihukum sahih seperti 
yang berlaku terhadap beberapa buah hadis mutasyabihat yang terdapat di dalam al- 
sahihayn, namun sekiranya ia bertentangan dengan nas-nas yang mutawatir serta 
bercanggah juga dengan ijma‘ para ulama dan dalil akal yang sejahtera, maka hadis 
tersebut tidak boleh dijadikan hujah lebih-lebih lagi dalam lapangan akidah. 


HADITH AL-JARIAH SEBAGAI HADIS MUTASYABIH 


Di bawah dikemukakan empat bentuk hadith al-Jariah yang telah diriwayatkan secara 
berbeza dari sudut matan dan sanadnya. Penulis mendapati bahawa terdapat banyak lagi 
jalan periwayatan yang telah dikemukakan oleh para ulama hadis terhadap hadis tersebut. 
Namun, penulis hanya akan membentangkan empat periwayatan sahaja sebagaimana yang 
telah diriwayatkan oleh al-Imam Muslim, al-Imam Malik, al-Imam Ahmad b. Hanbal dan 
al-Imam Abu Dawud. 


a) Riwayat Imam Muslim dalam Sahih Muslim 


jaji a LS E en Baga 
ke AN AA ra Saka li Upin LA A p ap Ol au 
HJ heiss WALAN gang h ekan de ES gin cad NS AS elang ake a 
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cai Jang Si d BN JB chadi GB TAI gl ah Ja We geni GSS 
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“Mu awiyah b. al-Hakam al-Sulamy telah berkata: “Sesunggunya aku 
memiliki kambing [yang digembala) di antara bukit Uhud dan al- 


perbahasan terhadapnya], dan al-taslim li ahlih (menyerahkan perbincangan mengenainya kepada 
golongan yang berautoriti). Al-Razi pula telah berpendapat bahawa nas-nas mutasyabihat tidak 
dapat tidak perlu dita? wilkan. Manakala al-Laggani pula berpendapat bahawa terdapat dua metode 
dalam memahami nas-nas mutasyabihat iaitu; metode al-ta wil (mengalihkan maksud teks-teks 
mutasyabihat daripada makna literalnya tanpa memberikan maksud yang pasti terhadapnya dengan 
menyerahkan pengetahuan maksud yang sebenar nas-nas tersebut kepada Allah SWT) dan metode 
al-tafwid (tidak menetapkan sebarang pentafsiran terhadap teks-teks mutasyabihat, beriman 
dengannya sebagaimana ia dan menyucikan Allah SWT daripada segala sifat kekurangan dan 
penyerupaan terhadap makhluk-makhlukNya). Al-Buti berpendapat bahawa metode al-tafwid lebih 
afdal dan sejahtera (aslam) dalam menyucikan Allah SWT daripada perkara-perkara yang tidak 
layak pada zat Allah SWT, manakala al-Laggani berpendapat bahawa metode al-ta wil lebih 
bijaksana (a lam wa ahkam) kerana ia lebih jelas dalam menghadapi golongan yang menyeleweng. 
Rujuk al-Ghazali, Muhammad b. Muhammad (1998), Iljam al-'Awam “an Tlm al-Kalam, Kaherah: 
al-Maktabah al-Azhariyyah li al-Turath, h. 4-5, al-Razi, Muhammad b. “Umar (1993), Asas al- 
Tagdis fi (Ilm al-Kalam, c. 1, Beirut: Dar al-Fikr al-Bannani, h. 69; al-Sawi, Ahmad b. Muhammad 
(2007), Kitab Syarh al-Sawi “ala Jawharah al-Tawhid, c. 5, Beirut: Dar Ibn Kathir, h. 216, al-Buti, 
Muhammad Sa'id Ramadan (1997), Kubra al-Yaginiyyat al-Kawniyyah, c. 9, Beirut: Dar al-Fikr al- 
Mur'asir, h. 138, 141. 
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Jawaniyyah [kawasan berhampiran Uhud yang terletak di bahagian Utara 
Madinah): Dalam kawasan ternakan tersebut terdapat seorang hamba 
perempuan milikku, maka pada suatu hari, aku telah menjenguknya. 
Seekor biri-biriku telah dibaham oleh seekor serigala. Aku menjadi 
berang, lalu aku menempeleng hamba perempuan tersebut. Maka aku 
datang berjumpa Rasulullah SAW dan aku menceritakan kepada baginda 
apa yang telah berlaku, maka Rasululah memandang serius perkara 
tersebut. Maka aku bertanya [kepada baginda]: wahai Rasulullah apa 
pendapatmu, apakah aku perlu membebaskannya? (sebagai menebus 
kesilapan menampar hamba perempuan tersebut) Rasulullah bersabda: 
panggil perempuan tersebut kemari, lantas aku terus memanggilnya, lalu 
Rasulullah bertanya kepadanya: Di manakah Allah? Dia menjawab: di 
langit, Rasulullah bertanya lagi: siapakah aku? Hamba perempuan 
tersebut menjawab: kamu adalah Rasulullah, lalu baginda bersabda: 
bebaskannya kerana dia seorang yang beriman” 


b) Riwayat al-Imam Malik dalam al-Muwatta” 


af 
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“Daripada Ubaidullah b. Abdullah b. ‘Utbah b. Mas ud: “bahawasanya 
ada seorang lelaki daripada kalangan orang-orang Ansar telah datang 
berjumpa Rasulullah dengan membawa seorang hamba perempuan yang 
hitam lalu ia berkata (kepada RAsulullah SAW], wahai Rasulullah aku 
memiliki seorang hamba perempuan yang beriman, jika kamu dapati ia 
seorang yang beriman, maka aku akan memerdekakannya. Maka 
Rasulullah SAW bertanya kepada perempuan tersebut: Adakah engkau 
bersaksi bahawa tiada Tuhan (yang berhak disembah) melainkan Allah? 
Maka dia menjawab: Ya. Rasulullah bertanya lagi: adakah kamu bersaksi 
bahawa Nabi Muhammad itu pesuruh Allah? Dia berkata: ya, Rasulullah 
bersabda lagi: adakah kamu meyakini hari kebangkitan setelah mati? Dia 
berkata: ya. Maka Rasulullah bersabda: merdekakanlah dia”. 


c) Riwayat al-Imam Ahmad di dalam Musnad 
E ps Ip a Lalu Ep BUS Wu taali ie Wa al il Alika Lil 
ke AN yang Jiad ciapa a5 Less Gani ol ot tal ola anal ye Lalu ul 
SA Ja Meisel 3G gf elagu Rab Sa TJ NON ye plg ake A 


é al-Naysaburi, Abi al-Husayn Muslim b. al-Hajjaj b. Muslim (2000), Sahih Muslim dalam 


Mawsu ah al-Hadith al-Syarif al-Kutub al-Sittah, c. 3, hadis no. 1199 dalam Bab Tahrim al-Kalam 
fi al-Salat wa Naskh ma Kana min Ibahatih, h. 761. 

7 Malik b. Anas (1998), al-Muwatta', j. 2, c. 3, hadis no. 2731 dalam Bab Ma yajuzu fi al-`Itqi fi al- 
Rigab, Beirut: Mu'assasah al-Risalah, h. 405. 
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` foz 


AN ma ela 33 SB A NG ala Ga Wb JUS Celah Uli yel MA 
Ganga PHE Gas :Jb eeka ga Š ke 


“Abd Allah telah menceritakan kepada kami, beliau berkata bapaku telah 
menceritakan kepadaku, bapanya berkata “Abd al-Samad telah 
menceritakan kepada kami, beliau berkata, Hammad b. Salamah telah 
menceritakan kepada kami, beliau berkata Muhammad b. “Amr telah 
menceritakan kepada kami, beliau telah meriwayatkannya daripada Abi 
Salamah daripada al-Syarid: “Sesungguhnya ibunya telah mewasiatkan 
agar beliau memerdekakan bagi pihak ibunya seorang hamba perempuan 
yang beriman, lalu beliau telah bertanya Rasulullah SAW berhubung 
wasiat tersebut. Maka beliau berkata: Aku mempunyai seorang hamba 
perempuan berkulit hitam atau [perawi ragu] hamba perempuan 
berbangsa Sudan, apa pendapatmu jika aku ingin memerdekakannya? 
Rasulullah bersabda: datangkan hamba perempuan tersebut kepadaku, 
maka aku memanggilnya dan dia datang. Rasulullah bersabda kepadanya: 
siapakah tuhanmu? Dia berkata: Allah, baginda bersabda lagi: siapakah 
aku? Dia berkata kamu adalah utusan Allah, maka baginda bersabda, 
merdekakannya, sesungguhnya dia seorang yang beriman 


d) Riwayat Abu Dawud dalam Sunan Abi Dawud 


P So pall el JB OI bp Ag WA PETA bsa Ip mah Wa 
ale Àl oa Ae ot»: BRA oo iba Ma ye al on Op 
S Gta dB ang 13, dE AI Ibnu IB 28) Mba plug 
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Ip ag Ale AI le GAN al BAN SI Gb GAJAH Gafet MEN A) 
aaa GB Gill JG keleng Ale EE Hi ai p—s 


Ibrahim b. Ya gub al-Jawzajaniy telah menceritakan kepada kami, beliau 
berkata, Yazid b. Harun telah menceritakan kepada kami, beliau berkata 
al-Mas udi telah mengkhabarkan kepadaku sebuah hadis yang 
diriwayatkan daripada ‘Awn b. ‘Abd Allah daripada ‘Abd Allah b. ‘Utbah 
daripada Abu Hurayrah: Bahawasanya seorang lelaki menemui 
Rasulullah SAW dengan membawa seorang hamba perempuan berkulit 
hitam, beliau berkata: “Wahai Rasulullah sesungguhnya aku mempunyai 
seorang hamba perempuan yang beriman, maka Rasulullah bertanya 
kepadanya: Di manakah Allah?: maka hamba perempuan tersebut 
menunjuk ke arah langit dengan menggunakan jarinya. Rasulullah 
bertanya lagi: siapakah aku? Hamba perempuan tersebut menunjukkan ke 
arah baginda dan ke arah langit-iaitulah dengan maksud kamu adalah 


8 Ahmad b. Muhammad b. Hanbal (1993), Musnad al-Imam Ahmad b. Muhammad b. Hanbal, j. 5, 
c. 2, hadis no. 17485, Musnad al-Syamiyyin dalam Hadith al-Syurayd b. Suwayd al-Thaqafi r.a, 
Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-`Arabi, h. 259. 
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Rasulullah, maka Rasulullah seraya bersabda: merdekakannya kerana 
sesungguhnya dia seorang yang beriman”. 


ANALISIS TERHADAP HADITH AL-JARIAH 


Terdapat dalam kalangan umat Islam yang telah tersalah dalam melakukan interpretasi 
terhadap hadis al-Jariah disebabkan mereka cuba memahami teks hadis tersebut 
berdasarkan tafsiran literal. Implikasi daripada pemahaman yang terhasil daripada 
interpretasi seperti ini bukan sahaja menimbulkan pengertian bahawa Allah SWT memiliki 
sifat kekurangan (al-nags), bahkan ia turut dibimbangi akan membuka ruang kepada 
munculnya fenomena al-tasybih, malahan al-tajsim yang dilarang keras oleh al-Quran dan 
al-Sunnah”. Justeru, dalam berinteraksi dengan hadis ini, al-Ashaʻirah telah 
mengemukakan dua pendapat sebagaimana yang akan dibincangkan selanjutnya. 


Berdasarkan paparan awal yang telah penulis kemukakan terhadap periwayatan 
hadith al-Jariah menerusi jalur-jalur periwayatan yang berbeza-beza di atas, maka jelas 
dapat dilihat bahawa hadis-hadis tersebut tidak selari sama ada dari sudut riwayah dan 
dirayahnya. Ini disebabkan ia diriwayatkan menerusi banyak versi yang tidak mungkin 
dipadukan di antara versi-versi tersebut sama ada dari sudut sanad mahupun matan. Hal ini 
mungkin lebih jelas apabila dilihat pada keempat-empat versi tersebut seperti berikut: 
Versi pertama: ditanya kepada hamba perempuan tersebut: di mana Allah, maka jariah 
tersebut menjawab: di langit. Versi kedua: ditanya kepada hamba perempuan tersebut: 
adakah kamu bersaksi bahawa tiada Tuhan yang berhak disembah melainkan Allah? Maka 
jariah tersebut menjawab: ya. Versi ketiga: ditanya kepada hamba perempuan tersebut: 
siapakah tuhan kamu?, maka jariah tersebut menjawab: Allah. Versi keempat: ditanya 
kepada hamba perempuan tersebut: di manakah Allah, maka jariah tersebut 
mengisyaratkan ke arah langit. 


Penulis mengemukakan beberapa justifikasi penolakan pengambilan dalil (al-istidlal) 
terhadap hadis tersebut yang dilakukan oleh segolongan umat Islam berdasarkan tafsiran 
secara literal terhadapnya: 


1- Ketidakselarasan dengan ayat al-Quran 


? Abi Dawud Sulayman b. al-Asy'ath b. Ishaq al-Azdi al-Sajistani (2000), Sunan Abi Dawud dalam 
Mawsu ah al-Hadith al-Syarif al-Kutub al-Sittah, c. 3, hadis no. 3284 dalam Bab fi al-Ragabat al- 
Mu'minah, h. 1469. 

10 Dalam hal ini, salah seorang yang begitu tegas melarang umat Islam daripada memahami nas-nas 
mutasyabih mengikut fahaman zahir adalah al-“Allamah al-Sawi dengan kata beliau, “Barangsiapa 
yang menurut jejak mereka yang berpegang dengan zahir al-Quran, maka bahawasanya para ulama 
telah mengatakan: “sesungguhnya sebahagian daripada perkara yang membawa kepada kufur adalah 
mengambil faham zahir daripada nas-nas al-Quran dan al-Sunnah”. Manakala al-“Allamah Isma'il 
pula telah berkata dalam kitab tafsirnya Ruh al-Bayan: “Barangsiapa yang berkata bahawa Allah 
SWT di langit maka ketahuilah, jika apa yang dimaksudkannya itu adalah tempat, maka ia telah 
kufur. Sekiranya yang dimaksudkannya itu adalah semata-mata atas jalan hikayat, iaitu mengambil 
ayat al-Quran secara zahir (beriman dengannya sebagaimana ia|, maka ia tidak kufur, kerana ayat 
tersebut boleh dita? wilkan. Fikiran yang sejahtera dan akal yang lurus tidak dapat memahami ayat- 
ayat mutasyabihat secara zahir melainkan seseorang itu menyucikan zat Allah SWTdaripada segala 
sifat yang tidak layak bagi zat-Nya”. Rujuk al-Sawi, Ahmad b. Muhammad (t.t), Hasyiah al-Sawi 
ala Tafsir al-Jalalayn, j. 1, Beirut: Dar al-Itgan, h. 140, al-Subki, Mahmud Muhammad Khattab 
(t.t), Ithaf al-Ka 'inat, c. 3, Beirut: Dar al-Basa'ir, h. 16. 
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2- Ketidakselarasan dengan hadis mutawatir dan hadis sahih 
3- Ketidakselarasan dengan ijma’ ulama ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah 
4- Ketidakselarasan dengan dalil akal 

Justifikasi Pertama: Ketidakselarasan Dengan Ayat al-Quran 


Al-Quran merupakan sumber rujukan utama akidah ASWJ. Asas untuk membina 
keyakinan dalam akidah perlu dilandaskan kepada dalil dan sumber yang sakral dan 
autentik iaitu al-Quran dan al-Hadith selain turut diperkuat dengan ijma‘ ulama dan dalil- 
dalil akal yang sihat. Dalil yang paling jelas dalam menyucikan Allah daripada sebarang 
bentuk penyerupaan (al-tanzih al-kulliy) adalah firman Allah SWT: 


de 
-as 22 g A3 5 - ES 27 
PON DEE 2 h 2 - 
Q3 mal pasan] | 329 2 ga AS Gana] 


“Tiada sesuatupun yang sebanding dengan (zatNya, sifat-sifatNya, dan 
pentadbiranNya) dan Dia lah Yang Maha mendengar, lagi Maha 
melihat”. 


Surah al-Syura (42): 11 


Sekiranya hadis tersebut dijadikan hujah untuk menetapkan bahawa Allah di langit 
dengan makna Allah bertempat atau mengambil ruang dan berhajat kepada tempat yang 
merupakan makhluk yang diciptakanNya, maka dakwaan ini seolah-olah membenarkan 
berlakunya percanggahan di antara ayat-ayat al-Quran dengan teks al-Hadith. 


Sebagai contoh Firman Allah: 


A MAT a SAN 
O SAN padi IS PI 


“Iaitu (Allah) al-Rahman, yang beristiwa' ke atas Arasy”. 


Surah Taha (20): 05 


Dan firman Allah: 


ay 5 peng E E ES 229 2, Gg 

A55 Bp Usb Lah yadi A 
“Dan Allah jualah yang memiliki timur dan barat, maka ke mana sahaja 
kamu arahkan diri (ke kiblat untuk mengadap Allah) maka di situlah arah 


MH Al-Razi (m. 606H) telah menta'wilkan ayat ini kepada menguasai (al-istila”). Beliau telah 
mengemukakan tidak kurang daripada sepuluh dalil dalam membantah golongan yang 
menggunakan ayat ini sebagai dalil untuk menisbahkan tempat bagi Allah SWT. Manakala menurut 
al-Qurtubi (m. 671H), Abu al-Hasan al-Asy'ari telah berpendapat bahawa Allah beristiwa” ke atas 
“arasy tanpa sebarang had dan kayf. Lihat al-Razi, Muhammad b. “Umar (1994), Tafsir al-Fakhr al- 
Razi, j. 21, Beirut: Dar al-Fikr, h. 6-8; al-Qurtubi, Muhammad b. Ahmad (1993), al-Jami‘ li Ahkam 
al-Quran, j. 6, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, h. 114. 
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yang diredhai Allah; Sesungguhnya Allah Maha luas (rahmatNya dan 
limpah kurniaNya), lagi sentiasa mengetahui ””. 


Surah al-Baqarah (02) 115 
Dan firman Allah SWT: 


de 


aa R 7 E AaS a IT DENR Te en Pa aA TAP 
Jea an aka basa RA a N E; 


“Dan demi sesungguhnya, Kami telah mencipta manusia dan Kami sedia 
mengetahui apa yang dibisikkan oleh hatinya, sedang (pengetahuan) Kami 
lebih dekat kepadanya daripada urat lehernya”. 


Surah Qaf (50): 16 
Dan firman Allah SWT: 


- 


Pn rae AA A SEA Lg Toh 
D Jala) a ASI PN Gp Ad PUT GA ga 


“Dan (ingatlah), Allah jualah Tuhan yang berhak disembah di langit, dan 
Dia lah Tuhan yang berhak disembah di bumi: dan Dia lah jua yang Maha 
bijaksana, lagi Maha mengetahui”. 


Surah al-Zukhruf (43): 84 


1 al-Tabari (m. 310H) ketika mentafsirkan ayat ini, beliau telah mengemukakan pendapat Mujahid 
yang telah menta'wil perkataan wajh dalam ayat tersebut kepada kiblat Allah. Beliau turut 
mengemukakan wajh dengan maksud sifat dan reda Allah. Selain itu, menurut al-Razi, ayat ini di 
antara dalil yang begitu ampuh dalam menafikan sebarang bentuk penyerupaan terhadap zat Allah, 
dan menyucikan zatNya daripada sebarang sifat kekurangan. Menurutnya, perkataan wajh dalam 
ayat tersebut perlu dita'wil kepada mardatillah (3548) yang membawa maksud “maka di 
situlah arah yang diredhai Allah”. Manakala al-Qurtubi pula telah berpendapat bahawa perkataan 
wajh dalam ayat tersebut adalah “ibarat kepada zat Allah yang maha agung seperti yang difahami 
daripada ayat (SY! JAMI sad jang Aus). Selain itu, ia juga boleh dita” wilkan kepada arah yang 
kita hadapkan muka ketika melaksanakan solat iaitu kiblat (Al Gi lal GS, AI deal), Lihat al- 
Tabari, Muhammad b Jarir (t.t), Tafsir al-Tabari, j. 2, Kaherah: Dar al-Ma'arif, h. 536, al-Razi, 
Muhammad b. “Umar (1994), op.cit., j. 04, h. 24; al-Qurtubi, Muhammad b. Ahmad (1993), op.cit., 
j.2,h. h. 58. 

8 Al-Razi mengatakan bahawa ayat ini menjelaskan kesempurnaan pengetahuan Allah (&ale JUS jd 
ali). Sementara itu, al-Qurtubi mengatakan bahawa ayat tersebut bukanlah bermaksud dekat 
dengan makna wujudnya jarak (masafah) tertentu antara Allah dan hamba-hambaNya, namun ia 
membawa pengertian bahawa Allah mengetahui diri hamba-hambaNya melebihi pengetahuan 
hamba-hambaNya tersebut terhadap diri mereka sendiri dan tidak ada sesuatu perkara pun yang 
berlaku pada hamba-hambaNya melainkan kesemuanya berada dalam pengetahuan Allah SWT. 
Lihat al-Razi, Muhammad b. “Umar (1994), op.cit., j. 21, h. 163, al-Qurtubi, Muhammad b. Ahmad 
(1948), al-Jami‘ li Ahkam al-Quran, j. 17, Kaherah: Dar al-Kutub al-Misriyyah, h. 09. 

4 Menurut al-Qurtubi, perkataan “fi? yang terdapat di dalam ayat tersebut bermaksud ‘ʻala’; iaitu 
Allah menguasai langit dan bumi (5)Y!5 claw (de till ya), Ayat tersebut bukan bermaksud Allah 
di langit mahupun di bumi. Lihat al-Qurtubi, Muhammad b. Ahmad (1993), op.cit., j. 6, h. 80. 
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Justifikasi Kedua: Ketidakselarasan dengan Hadis Mutawatir 


Hadis mutawatir merupakan hadis yang menjadi tunjang dalam pendalilan agama lebih- 
lebih lagi dalam perbahasan akidah. Kehujahannya dalam agama merupakan suatu yang 
telah diijma kan oleh para ulama”. Justeru, di bawah adalah dua buah hadis mutawatir 
yang bertentangan dengan hadis al-Jariah tersebut: 


kada Wa JW Babah ip HA ga gf i JU GAN a Ae a 
kang ade A ks A Jipang OS gl oe AA gl raa JO A oy A oS 
EE Jaa tas Ily Wi WK I Tyang im SA pul DN Latih JG 
ENI g Y megal) Rela Ha a lp AS PETE] 

KAN peng 


“Abd Allah b. Muhammad al-Musnadi telah menceritakan kepada kami, 
beliau berkata: Abu Rawh al-Haramiy b. “Umarah telah menceritakan 
kepada kami, beliau telah berkata: “Syu bah telah menceritakan kepada 
kami daripada Waqid b. Muhammad, beliau telah berkata: Aku telah 
mendengar bapaku meriwayatkan daripada Ibn 'Umar bahawasanya 
Rasulullah SAW telah bersabda: “Aku telah diperintahkan agar 
memerangi manusia sehingga mereka mengucap syahadah bahawa 
tiada Tuhan yang layak disembah melainkan Allah dan bahawasanya 
Nabi Muhammad pesuruh Allah, mendirikan solat, menunaikan zakat. 
Sekiranya mereka melakukan kesemua yang tersebut, terpeliharalah darah 
dan harta mereka daripadaku melainkan dengan hak Islam dan 


perhitungan mereka terserah kepada Allah”. 


Berdasarkan hadis di atas, jelas bahawa kayu ukur dalam menentukan keislaman seseorang 
adalah berdasarkan ucapan dua kalimah syahadah yang diucapkan oleh seseorang yang 
bukan Islam, bukan semata-mata dengan mengatakan Allah di langit, kerana ungkapan 
tersebut tidak langsung mentauhidkan Allah SWT dan tidak juga menafikan kewujudan 
sekutu bagiNya. Menurut al-Hafiz al-Suyuti, hadis ini telah diriwayatkan oleh lima belas 
orang sahabat”. Selain itu, terdapat juga sebuah hadis mutawatir yag telah diriwayatkan 
oleh al-Bukhari dalam menafikan penisbahan tempat (al-makan) dan arah (al-jihah) pada 
zat Allah SWT: 


Se y palen bá A Wa gl Wa D a o at Ui 
il de tdh» JU agan À ob) re gi Ogak ye Bi a Nge 


? Al-Baghdadi, “Abd al-Oahir b. Tahir (t.t), al-Farg bayn al-Firag, ditahgig oleh Majdi Fathi al- 
Sayyid, Kaherah: al-Maktabah al-Tawfiqiyyah, h. 263. 

* Al-Bukhari, Muhammad b. Ismail (2000), Sahih al-Bukhari dalam Mawsu ah al-Hadith al-Syarif 
al-Kutub al-Sittah, c. 3, hadis no. 25 dalam Bab Fain Tabu wa Aqamu al-Solat wa atu al-Zakat fa 
Khallu Sabilahum, h. 04. 

5 Al-Suyuti, Jalal al-Din "Abd al-Rahman (t.t), Outf al-Azhar al-Mutanathirah, c. 1, Beirut: 
Maktabah Zuhayr al-Syawisy, h. 34. 
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DSA ahil J pa a BL SU b edit y a ke 
LLa J yadi Ja ya b ade Geo E (osie) beeb WAY AS Ng La 
PRA pani bla A8 AJI a ya Nak Ol a 
SNI SY AN Ie Lap NS gaga a IB I AN Ma ye 
Ciki adi Gl b NGU kemah ath SLS IN Salad Gl) A IS 
ME SN SJ Dp AAN Hp Rak A 


Umar b. Hafs b. Ghiyas telah menceritakan kepada kami, beliau berkata, 
bapaku telah menceritakan kepada kami, bapanya berkata, al-A “amasy 
telah menceritakan kepada kami, beliau berkata, Jami” b Syaddad telah 
menceritakan kepada kami, beliau meriwayatkan hadis daripada Safwan 
b. Muhriz bahawasanya “Imran b. Husayn telah menceritakan kepadanya, 
beliau berkata: “aku telah masuk menemui Rasulullah dan aku telah 
menambat unta betinaku pada pintu. Sebilangan orang dari Bani Tamim 
telah datang menemui Rasulullah. Maka baginda bersabda: terimalah 
berita gembira wahai Bani Tamim. Mereka berkata: sesungguhnya kamu 
telah memberi berita gembira kepada kami maka berikanlah kepada kami 
[apa-apa ajaran) (dua kali), kemudian masuk pula berjumpa dengan 
baginda sebilangan orang dari ahli Yaman, seraya Rasullah bersabda: 
terimalah berita gembira wahai ahli Yaman walaupun ia telah diterima 
oleh Bani Tamim. Mereka berkata: Sungguh, kami terima wahai 
Rasulullah. Mereka berkata: kami datang untuk bertanya kepadamu 
berhubung perkara ini. Baginda berkata: Allah wujud pada azali sedang 
tidak ada sesuatupun selainNya yang wujud (bersamaNya|. ArasyNya 
adalah di atas air. Allah telah menetapkan segala perkara di Luh Mahfuz. 
Dialah yang telah menciptakan langit dan bumi. Maka seorang telah 
berkata: unta betinamu telah pergi wahai Ibn al-Husayn” maka akupun 
pergi. Demi Allah, sesungguhnya aku harapkan bahawasanya aku 
meninggalkannya” ". 


Daripada hadis di atas, Rasulullah telah mengkhabarkan bahawa Allah SWT telah 
sedia wujud bersendiri sebelum Dia menciptakan langit, bumi, arasy, kursiy dan segala 
makhlukNya yang lain. Setelah Allah menciptakan segala makhlukNya, kewujudan Allah 
tetap tidak berubah, iaitu kewujudanNya tetap tanpa bertempat. Ini kerana, sekiranya Allah 
berada di langit dengan makna menempati langit, bermakna Allah telah mengalami 
perubahan daripada kewujudanNya yang tidak bertempat kepada kewujudanNya yang 
bertempat, sedangkan perubahan adalah sifat makhluk dan sifat tersebut mustahil dapat 
disandarkan pada zat Allah SWT. Ini kerana, tidak ada sesuatupun makhluk yang dapat 
menyerupai Allah walau dalam apa jua bentuk sekalipun. Maka, berdasarkan hadis 
tersebut, tertolaklah kenyataan Allah SWT berada di langit. 


'8 Al-Bukhari, Muhammad b. Ismail (2000), Sahih al-Bukhari dalam Mawsu'ah al-Hadith al-Syarif 
al-Kutub al-Sittah, c. 3, hadis no. 3191 dalam Kitab Bad' al-Khalg, h. 258. 
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Justifikasi Ketiga: Ketidakselarasan dengan Ijma“ Ulama ASWJ 


Para ulama ASWJ kesemuanya telah bersepakat bahawa Allah SWT disucikan daripada 
diliputi oleh tempat dan arah. Pegangan ini merupakan suatu pegangan yang telah 
disepakati oleh al-Asya'irah juga al-Maturidiyah sebagaimana yang telah dicatatkan di 
dalam kitab-kitab mereka. Di antara kenyataan tokoh-tokoh para ulama tersebut adalah: 


Abu Ja'far Al-Tahawi (m. 321H): 
"AGAN PUS MAN lg agi U 


“Allah SWT tidak diliputi oleh arah yang enam sepertimana yang berlaku 
kepada sekalian mahkluk”. 


Abu Mansur al-Baghdadi (m. 463H): 


Ro 


“Dan telah diijma 'kan oleh sekalian para ulama bahawa Allah SWT tidak 
diliputi oleh tempat”. 


Al-Imam al-Haramain al-Juwayni (m. 478H): 


Seal E AI 53 TAS IA Aa An ol be Ga NAN Lau, 
“Mazhab ahl al-Hag keseluruhannya berpegang bahawa Allah SWT 


disucikan daripada mengambil lapang, dan ditetapkan dengan arah (yang 
5721 
enam)”. 


Justifikasi Keempat: Ketidak Selarasan dengan Dalil Akal 


Akal merupakan suatu kurniaan Allah yang dianugerahkanNya kepada manusia untuk 
mengenal Allah. Manusia juga disuruh oleh Allah supaya menggunakan akal dalam 
mencari kebenaran. Bahkan al-Maturidi sebagai contoh, telah menyatakan bahawa fungsi 
akal adalah seperti fungsi nagl yang membawa faedah kepada terbitnya keyakinan di 
dalam diri manusia”. Di dalam al-Quran sebagai contoh”, terdapat banyak ayat al-Quran 
yang telah menyeru manusia agar menggunakan akal yang dikurniakan untuk menanggapi 
segala kejadian Allah yang dengannya akan menatijahkan keyakinan yang putus 
berhubung kewujudan dan kebesaran Allah SWT. 


Dalam hal ini juga, al-Zabidi (m. 1205H) telah berkata bahawa: 


I? Al-Tahawi, Ahmad b. Salamah (2007), al- “Aqidah al-Tahawiyyah, c. 4, Beirut: Dar al-Masyari' 
al-Islamiyyah, h. 187. 

2 Al-Baghdadi, op.cit., h. 270. 

*! Al-Juwayni, “Abd al-Malik b. “Abd Allah (1995), Kitab al-Irsyad ila Qawati‘ al-Adillah fi Usul 
al- Itigad, c, 1, Beirut: dar al-Kutub al-Ilmiyyah, h. 21. 

2 `Ali “Abd al-Fattah al-Maghribi (1985), Imam ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah: Abu Mansur al- 
Maturidi wa Ara'uhu al-Kalamiyyah, c. 1, Kaherah: Maktabah Wahbah, h. 74. 

3 Di dalam al-Quran terdapat beberapa ayat yang secara jelas mengandung suruhan untuk 
mengikuti kehujahan akal (hujjah al-'aql). Di antaranya adalah; Surah Ali “Imran (03): 190, Surah 
al-Rum (30): 27, Surah Yasin (36): 78-79, Surah al-Dhariyat (51): 21, dan Surah al-Waqi'ah (56): 
58-59. 
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PY af laga pa OS ae Ol Ja eh Jl Ol AA 
ii OL SY nya lai Y d ee JL da JAAN a 
jika sn Jar Sa ceas PI a SEN a E 
"cu DAR wan CA yaa) A pihl a JL 


“Hujah yang menolak syubhat mereka adalah bahawa dikatakan kepada 
mereka: Sebelum Allah menciptakan alam ataupun tempat adakah Allah 
telah sedia wujud ataupun tidak? Maka berdasarkan penerimaan akal 
secara daruri dia akan berkata: bahkan [Allah telah wujud], maka 
lazimlah baginya kalau benar kata-katanya (bahawa) tidak diketahui 
[adanya sesuatu] mawjud melainkan ia (mawjud) tersebut akan berada 
pada tempat [tertentu], dua perkara (berdasarkan jawapan tersebut) 
sama ada dia berkata; tempat, arasy dan alam adalah qadim (disebabkan 
kewujudan Allah adalah qadim), ataupun dia berkata Allah ta'ala adalah 
baharu (disebabkan kewujudan tempat, “arasy dan alam adalah baharu]. 
Ini adalah kemuncak [pendapat] golongan yang jahil dan golongan al- 
Hasyawiyyah. Bukanlah perkara yang qadim itu juga merupakan perkara 
baharu dan bukanlah perkara yang baharu itu juga merupakan perkara 


êng 
qadim”. 


Rentetan daripada hujah akliah yang dikemukakan oleh al-Zabidi di atas, 
berdasarkan pemikiran yang terbit daripada pertimbangan akliah yang sejahtera, diketahui 
bahawa sekiranya kewujudan Allah bertempat, maka nescaya zat Allah SWT akan diliputi 
oleh tempat dan arah yang enam. Hal ini akhirnya akan membawa implikasi wujudnya 
sekutu (mathil) yang tidak terhingga banyaknya bagi zat-Nya yang Maha Agung. Justeru, 
berdasarkan premis ini, akal yang sejahtera menolak kenyataan Allah berada di langit 
secara hakiki. 


ANALISIS TERHADAP HADITH AL-JARIAH: 


Setelah dibuat penelitian terhadap penggunaan perkataan c#! dari sudut bahasa, maka 
didapati bahawa ia merupakan salah satu daripada kalimah yang diklasifikasikan sebagai 
zarf al-makan”. Selain digunakan untuk mengajukan soalan, ia juga digunakan untuk 
membawa maksud tempat atau kedudukan”. Sayyidina “Ali berkata ketika beliau ditanya 
tentang “di manakah Allah SWT”, lantas beliau mengatakan bahawa jangan ditanya 
tentang di mana (cs) kerana Allah SWT yang menjadikan tempat dan janganlah ditanya 
tentang bagaimana (+S) kerana Allah SWT yang telah menjadikan perihal bagaimana 


24 Al-Zabidi, Muhammad Murtada (1989), Ithaf al-Sadah al-Muttagin bi Syarh Ihya’ “Ulum al-Din, 
j. 2, Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al- Arabi, h. 109. 

” Majma‘ al-Lughah al-“Arabiyyah (1970), al-Mu jam al-Kabir, j. 1, Mesir: Matba'ah Dar al- 
Kutub, h. 663. 

2 Jama'ah min Kibar al-Lughawiyyin al- Arab (t.t), al-Mu jam al- “Arabi al-Asasi, t.t.p.: Larus, h. 
124, Ibn Manzur (t.t), Lisan al- “Arab, j. 23, Beirut: Dar Sadir, h. 414, Ahmad Rida (1960), Mu jam 
Matn al-Lughah, j. 5, Beirut: Dar Maktabah al-Hayah, h. 130; Ibrahim Mustafa (Et. al) (t.t), al- 
Mu jam al-Wasit, j. 1, Istanbul: al-Maktabah al-Islamiyyah, h. 806, al-Zabidi, Muhammad Murtada 
(1973), Taj al- “Arus, j. 12, Kuwayt: Matba ah Hukumah al-Kuwayt, h. 492. 
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(3) tersebut, iaitu dalam erti kata yang lain, Allah SWT sahajalah yang telah menjadikan 
segala-galanya”. 


Dalam memahami hadith al-jariah, umat Islam terbahagi kepada dua golongan: 


Pertama: Mereka menghukum hadis tersebut sebagai daif dan tidak boleh dibuat hujah 
dalam lapangan akidah 


Mengikut al-Razi (m. 606H) hadith al-jariah tersebut tidak boleh boleh dijadikan 
hujah bagi mengisbatkan tempat bagi Allah SWT. Ini kerana terdapat beberapa dalil yang 
menyucikan zat Allah daripada sebarang penisbahan tempat dan masa. Menurut beliau, 
ayat ke-12 dari Surah al-An am telah menyatakan bahawa; Firman Allah SWT: 


Lg ale KE 


ih WE. Da Da Pa = g 220 a a Ed 2: 
SEE LSN ani Je SB PNG SAN GC ad Ji 

San NB DENAI ae MEN 3 
D ap Ia sadis lapa TARI Ad NY ra i) 


“Bertanyalah (Wahai Muhammad): "Hak milik siapakah segala yang ada 
di langit dan di bumi?" katakanlah: "(Semuanya itu) adalah milik Allah”. 


Maka daripada ayat tersebut tegas beliau, sesungguhnya tempat dan segala perkara 
yang berada di dalamnya adalah milik Allah. Begitu juga, beliau turut mengemukakan ayat 
ke-13 dalam surah yang sama, Firman Allah SWT: 


>> A TN aga oga Ha SA NE 
DAA SI yag JET JIN IKU ap 8 


“dan bagi Allah jualah apa yang ada pada waktu malam dan siang” 


Ayat di atas menunjukkan bahawa sesungguhnya masa dan segala yang berada di 
dalamnya adalah milik Allah. Maka berdasarkan kepada kedua-dua ayat tersebut, jelas 
menunjukkan bahawa Allah SWT maha suci daripada tempat dan masa”. 


Selain itu, menurut al-Hafiz al-Bayhagi (m. 458H), beliau mengatakan bahawa di 
antara sebab mengapa hadis ini ditinggalkan adalah disebabkan berlakunya percanggahan 
di antara para perawi dari sudut lafaznya”. Di samping itu, al-Imam al-Ghazali (m. 505H) 
telah menolak pendapat yang mengatakan bahawa Allah SWT berada di langit dengan 
mengemukakan beberapa hujah. Beliau melihat kepada beberapa riwayat lain yang 
menyatakan bahawa jariah tersebut hanya menunjukkan isyarat dengan menggunakan 
jarinya ke langit. Maka, menurutnya, ini menunjukkan bahawa jariah tersebut merupakan 
seorang yang bisu (khurasa”) sebagaimana yang terdapat di dalam periwayatan yang lain. 
Al-Ghazali mengatakan bahawa sesungguhnya orang yang bisu akan berinteraksi dengan 
menggunakan tangannya. Maka, perbuatan jariah tersebut yang menunjukkan jarinya ke 
arah langit adalah bagi menyatakan ketinggian Tuhannya dari sudut martabat (makanah). 
Dan boleh jadi jariah tersebut berkata atau menunjukkan isyarat seperti itu berdasarkan 


“ Al-Isfirayinni, Abu al-Muzaffar (1955), al-Tabsir fi al-Din, Mesir: Maktabah al-Khanji, h. 144. 
?8 Al-Razi, Muhammad b. “Umar (1993), op.cit., h. 37-38. 
22 Al-Bayhagi, Ahmad b. al-Husayn (t.t), al-Sunan al-Kubra, j. 1, Beirut: Dar al-Ma'rifah, h. 388. 
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kebiasaan umat Islam yang mengangkat tangan dan menghalakannya ke langit ketika 
membaca doa. Manakala keimanannya juga turut terserlah apabila ia menunjuk isyarat ke 
atas dengan menggunakan tangannya sedangkan dia seorang yang bisu. Maka, bagi orang 
yang bisu, tidak ada cara yang lain bagi menyatakan ketinggian Allah dari sudut 


martabatNya melainkan dengan cara tersebut”. 


Hadis ini juga telah dihukum da'if oleh Taqiy al-Din al-Subki (m. 756H) 
disebabkan ia memberi waham bahawa Allah di langit dan beliau turut menegaskan 
bahawa ia tidak boleh dijadikan hujah dalam akidah. Manakala al-Muhaddis al-Kawthari 
(m. 1371H) pula telah menghukum hadis ini sebagai hadis mudtarib dari sudut sanad dan 
matan”'. Ketika melakukan ta'liq terhadap kitab al-Bayhagi iaitu al-Asma' wa al-Sifat, 
beliau telah berkata bahawa al-Bayhagi telah mengisyaratkan bahawa hadith al-Jariah 
tergolong dalam hadis mudtarib berdasarkan kenyataan beliau: — o- JAI GS BOSS, 
dua Bial å pall ya Ag ira alla Gya Aas Giull “dan sesungguhnya aku sebut dalam kitab al- 
zihar -yang terdapat di dalam al-Sunan al-Bayhagi- berhubung percanggahan (yang 
berlaku pada] mereka yang berselisih dengan Mu'awiyah b. al-Hakam dari sudut lafaz 
hadis tersebut”. 


Selain itu, penulis berpendapat bahawa hadis yang diriwayatkan oleh Imam 
Muslim ini sekiranya ditafsirkan secara literal, ia didapati jelas bercanggah dengan usul al- 
syari'ah di mana kayu ukur dalam menetapkan keimanan seseorang adalah berdasarkan 
pengakuan yang diucapkan olehnya menerusi dua kalimah syahadah yang dilafazkannya. 
Semata-mata pengakuan bahawa “Allah SWT di langit” masih tidak lagi menjadikan 
seseorang itu Islam disebabkan ungkapan “Allah di langit” tersebut merupakan ungkapan 
yang turut diucapkan oleh golongan Yahudi dan Nasrani. Sebaliknya, dalam Islam, kayu 
ukur yang menentukan sama ada seseorang itu beriman ataupun tidak adalah berdasarkan 
sebuah hadis yang diriwayatkan secara mutawatir oleh lima belas orang sahabat” iaitu: 


o7 ri 
01-00 ĝe z Na 


UU Toh Gagas AL AAN BET Oi 5 


2 Eia ana 


A 


30 Al-Ghazali, Muhammad Abi Hamid (2003), al-Iqtisad fi al-I tigad, c.1, Beirut: Dar Qutaybah, h. 
56. Lihat juga Taha Dusuqi Hubaisyi (1998), al-Janib al-Ilahi fi Fikr al-Imam al-Ghazali: ‘Ard wa 
Tahlil, Mesir: Dar al-Kutub al-Misriyyah, h. 104. 

%1 Al-Hafiz al-'Iraqi telah berkata di dalam kitab Fath al-Mughith pada Syarh AlFiyyah Mustalah al- 
Hadith, Hadis mudtarib adalah hadis yang berbeza perawi pada sesuatu hadis atau satu perawi tetapi 
dengan beberapa lafaz yang berbeza. Mudtarib juga boleh berlaku pada dua tempat; sama ada pada 
matan hadis mahupun pada sanad hadis. Lihat al-Subki, Abi al-Husayn Taqiy al-Din (1938), al-Saif 
al-Saqil, c. 1, Mesir: Matba'ah al-Sa'adah, h. 94. Lihat juga al-Sakhawi, Syams al-Din Muhammad 
b. “Abd al-Rahman (t.t), Fath al-Mughith Syarh Alfiyyah Mustalah al-Hadith li al- Traqi, J. 1, c. 1, 
Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 237-238; Mohammad Hashim Kamali (2002), Hadith 
Methodology Authenticity, Compilation, Classification and Criticsm of Hadith, Kuala Lumpur: 
Ilmiah Publishers, h. 211-213. 

** Al-Bayhaqi, Ahmad b. al-Husayn (t.t), al-Asma' wa al-Sifat, ditahgig oleh Muhammad Zahid al- 
Kawthari, Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al- Arabi, h. 422. 

33 Al-Suyuti, Jalal al-Din `Abd al-Rahman (t.t), Qutf al-Azhar al-Mutanathirah, c. 1, Beirut: 
Maktabah Zuhayr al-Syawisy, h. 34. 
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“aku diperintah agar aku memerangi manusia sehingga mereka 
mengucap bahawa tiada Tuhan yang layak disembah melainkan Allah dan 
aku adalah Rasulullah”. 


Maka, berdasarkan kepada kaedah usul dalam menetapkan keislaman seseorang 
sebagaimana yang terdapat di dalam hadis di atas, didapati bahawa hadis yang telah 
diriwayatkan oleh al-Imam Malik r.a adalah menepati kaedah usul tersebut. Timbul 
persoalan bagaimana kedudukannya dengan hadis-hadis yang terdapat di dalam Sahih 
Muslim, yang kesemua hadis tersebut merupakan hadis-hadis berdarjat sahih serta ia boleh 
dibuat hujah dalam agama. Sekiranya ditelusuri mukadimah yang dicoretkan oleh al-Imam 
Muslim sendiri pada bahagian awal kitabnya, beliau telah mengakui bahawasnya walaupun 
di sisi beliau hadis-hadis yang beliau muatkan dalam kitab tersebut adalah hadis-hadis 
yang berdarjat sahih, namun, terdapat beberapa hadis lain yang terdapat di dalam kitab 
tersebut yang telah ditolak oleh para ulama hadis yang berdarjat al-hafiz” seperti al-Imam 
al-Bukhari, al-Suyuti dan al-Syafi e. Sebagai contoh adalah hadis-hadis berikut: 


g’ g 


a h f JE IE IL I 


A Sh Ga Ú Saa salah ig PUAN 
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Hadis yang pertama yang maksudnya; Sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda 
kepada seorang lelaki: “Bahawasanya bapaku dan bapamu di dalam neraka”, telah 
dihukum da'if oleh al-Hafiz al-Suyuti menerusi kitab beliau yang berjudul Masalik al- 
Hunafa' fi Najat Abaway al-Mustafa sallahu “alayh wasallam”, hadis yang kedua yang 
maksudnya; “Sesungguhnya Allah mengurniakan bagi setiap orang Islam tebusan yang 
terdiri daripada orang Yahudi dan Nasara”, telah ditolak oleh al-Bukhari”, manakala hadis 
yang ketiga yang bermaksud; Anas berkata: “Aku solat di belakang Rasulullah, Abu Bakr 
dan “Umar. [aku dapati] Mereka tidak menyebut bismillah al-Rahman al-Rahim”, telah 
dihukum da'if oleh al-Syafi'e" dan beberapa muhaddis yang bertaraf al-hafiz yang lain. 


Kedua: Mereka yang mentakwil hadis tersebut mengikut makna yang layak bagi Allah 
SWT. 


34 Abu “Abdullah Muhammad b. Ismail b. Ibrahim b. al-Mughirah b. Bardizbah al-Bukhari (2000), 
Sahih al-Bukhari dalam Mawsu'ah al-Hadith al-Syarif al-Kutub al-Sittah, c. 3, hadis no. 25 dalam 
Bab Fain Tabu wa Agamu al-Solat wa atu al-Zakat fa Khallu Sabilahum, h. 04. 

3 Muslim b. al-Hajjaj (1955), Sahih Muslim, j. 1, c. 1, t.t.p.: Dar Ihya’ al-Kutub al- Arabiyyah, h. 3- 
5. 

3 Al-Suyuti, Jalal al-Din b. “Abd al-Rahman (1993), Masalik al-Hunafa' fi Najat Abaway al- 
Mustafa sallahu “alayh wasallam, Kaherah: Dar al-Ameen li anl-Nasyr wa al-Tawzi , h. 77-78. 

| Al- Asgalani, Ahmad b. Hajr (1993), Fath al-Bari bi Syarh Sahih al-Bukhari, j. 13, Beirut: Dar 
al-Fikr, h. 209. 

38 Al-Bayhaqi, Ahmad b. al-Husayn (t.t), al-Sunan al-Kubra, j. 2, Beirut: Dar al-Ma'rifah, h. 350; 
Lihat juga al-Husayni, Jamil Halim (2006), al-Nujum al-Sariyah fi Ta'wil Hadith al-Jariyah, c. 1, 
Beirut: dar al-Masyari‘ al-Islamiyyah, h. 09. 
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Terdapat sebahagian daripada para ulama yang telah mengambil jalan mentakwil hadis 
tersebut agar ia selari dengan akidah ASWJ sebagai contoh, mereka mentakwil persoalan 
di manakah Allah (ayna Allah?) : soalan tersebut adalah berkisar tentang kebesaran Allah 
(ta'zim Allah) dan jawapan jariah tersebut “Allah di langit” adalah bermaksud, Allah 
memiliki darjat yang sangat tinggi (ali al-qadri jiddan). Adapun memahami daripada 
ungkapan jariah tersebut “Allah di langit” dengan maksud Allah tinggal di langit (sakin al- 
sama’), maka interpretasi seumpama ini tertolak. Ini berdasarkan kaedah yang terdapat di 
dalam ilmu mustalah al-hadith, hadis yang bercanggah dengan hadis al-mutawatir maka 
hadis tersebut adalah batil sekiranya ia tidak menerima takwil (ma khalafa al-mutawatir 
batilun in lam yaqbal al-ta'wil)”. 


Dalam memahami hadis ini, al-Nawawi dilihat lebih cenderung kepada 
mentakwilkannya dengan kata beliau: “Rasulullah bertanya kepada jariah tersebut dengan 
pertanyaan “dimana Allah” bukan untuk menisbahkan tempat bagi zat Allah SWT, tetapi 
soalan tersebut bertujuan untuk menguji jariah tersebut sama ada dia seorang yang beriman 
kepada Allah atau seorang penyembah berhala. Manakala perkataan al-sama' bukan untuk 
menyatakan bahawa Allah di langit tetapi untuk mengisyaratkan kepada Tuhan; iaitu Allah 
yang apabila seseorang berdoa kepadaNya, maka orang tersebut akan mengangkat tangan 
menghadap ke langit kerana langit adalah kiblat doa sepertimana Ka'bah adalah kiblat bagi 
orang yang melaksanakan solat”. 


Selain itu, menurut al-Razi, lafaz ayna (0d) yang digunakan di dalam hadis 
tersebut kadang-kadang turut digunakan bagi merujuk kepada kedudukan ataupun darjat. 
Manakala riwayat yang mengatakan bahawa jariah tersebut menunjukkan ke arah langit, 
maka perbuatan tersebut sebenarnya bagi menunjukkan kepada kedudukan Allah yang 
sangat tinggi (las 53 as), Manakala Ibn Furak pula (m. 406H) dalam memahami hadis 
ini, menyatakan bahawa terdapat dua pemasalahan di dalamnya. Permasalahan yang 
pertama adalah berhubung soalan yang ditanya oleh Rasulullah kepada jariah tersebut iaitu 
di manakah Allah (&! ce). Manakala permasalahan yang kedua adalah berhubung 
kenyataan Rasulullah: bebaskanlah jariah tersebut kerana dia seorang yang beriman ( keici 
kia ya Lela)", 

Seperti al-Razi, Ibn Furak juga telah mengambil pendekatan takwil bagi 
memastikan fahaman yang terbit daripada hadis tersebut adalah fahaman yang bebas 
daripada sebarang penyerupaan antara Allah dan makhluk-makhluk-Nya. Oleh itu, beliau 
telah mentakwilkan pertanyaan Rasulullah “di manakah Allah” dengan maksud 
“kedudukan” bukan bermaksud “penisbahan tempat bagi zat Allah SWT”. Manakala 


” Ibid. 

“0 Al-Nawawi juga telah menukilkan perkataan al-Qadi “Iyad yang mengatakan bahawa umat Islam 
seluruhnya tidak berselisih pendapat (bersepakat) dalam mentakwilkan nas yang apabila datang 
secara zahir shd (4 ùl sepertimana firman Allah SWT: oag! eS dg jl ekal) oà Ye aiii, Lihat al- 
Nawawi, Yahya b. Syaraf (1924), Sahih Muslim bi Syarh al-Nawawi, j. 5, Kaherah: al-Matba'ah al- 
Misriyyah wa Maktabatuha, h. 24. 

a Al-Razi, Muhammad b. `Umar (1993), Asas al-Taqdis fi “Ilm al-Kalam, Beirut: Dar al-Fikr al- 
Bannani, h. 122. 

2 Ibn Furak, Muhammad b. al-Hasan b. Furak (2008), Musykil al-Hadith wa Bayanuh, Kaherah: 
Markaz al-Kitab li al-Nasyr, h. 99. 
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berhubung isyarat yang dilakukan oleh jariah tersebut dengan menunjukkan tangan ke 
langit adalah disebabkan jariah tersebut merupakan seorang yang bisu”. Selain itu, beliau 
juga telah mentakwil perintah Rasulullah agar membebaskan jariah tersebut disebabkan 
jariah tersebut seorang yang beriman (isya Lili leteh), maka kata-kata Rasulullah tersebut 
diandaikan bahawa Rasulullah mengetahui keimanan jariah tersebut beradasarkan wahyu 
yang diturunkan kepada baginda atau Rasulullah menghukum iman ke atas jariah tersebut 
berdasarkan keadaan zahir yang nampak daripada luaran jariah tersebut". 


Manakala al-Imam Abu “Abd Allah Muhammad b. Ahmad b. Farahi al-Qurtubi al- 
Andalusi (m. 671H) telah berkata bahawa disebabkan langit dan bumi itu merupakan 
ciptaan dan milik Allah, maka mustahillah bahawa Allah berada di langit ataupun di bumi. 
Ini kerana, sekiranya Allah diliputi sesuatu, maka sudah tentu Allah mempunyai had. Hal 
ini seterusnya akan memberi implikasi baharunya zat Allah. Menurutnya lagi, berdasarkan 
prinsip inilah ayat ( ck Aj aide) difahami. Behubung hadith al-jariah, beliau 
mengatakan bahawa hadis tersebut tidak boleh difahami secara zahir, bahkan ia perlu 
ditakwil”. 

KESIMPULAN 


Berdasarkan analisis yang dibentangkan, penulis menyimpulkan bahawa fahaman zahir 
terhadap hadith al-jariah tidak boleh dijadikan hujah dalam perkara akidah. Ini kerana, 
dikhuatiri orang awam yang kurang mempunyai pengetahuan mendalam dalam bidang 
agama memahami nas-nas mutasyabihat dengan fahaman yang salah. Kebanyakan para 
ulama ASWJ seperti al-Razi, al-Ghazali, dan Ibn Furak telah mentakwilkan hadith ini 
bersesuaian dengan nas-nas yang muhkam demi mengelakkan salah faham umat Islam 
terhadap hadis tersebut. Walaupun pada zahirnya hadis tersebut merupakan hadis sahih 
sebagaimana yang dicatatkan oleh Imam Muslim dalam sahihnya, namun ia tidak boleh 
dijadikan hujah dalam perkara akidah berdasarkan tafsiran secara literal disebabkan hadis 
ini bercanggah dengan ayat yang muhkam dan hadis yang mutawatir sebagaimana yang 
telah dinyatakan oleh al-Subki. 


Dalam menanggapi isu ini juga, penulis berpendapat bahawa umat Islam harus 
mengetahui dan menyedari bahawasanya perkara-perkara yang bersifat thabit dalam agama 
seumpama perkara yang melibatkan akidah perlulah dibina di atas fondasi yang bersifat 
jazam dan putus dengan merujuk kepada tafsiran-tafsiran muktabar terhadap nas-nas 
mutasyabihat sama ada yang terkandung di dalam al-Guran mahupun al-Hadith demi 
mengelakkan salah faham dalam memahami nas-nas tersebut. 


“Ibid. 

“ Ibid. 

4 Al-Qurtubi, Abu “Abd Allah Muhammad b. Ahmad (1407H), al-Tizkar fi Afdal al-Adhkar, c. 3, 
Beirut: Maktabah Dar al-Bayan, h. 22-23. 
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